VzneSenost ako cesta k bytostnej Uplnosti ¢loveka | 1

doc. PhDr. Jozef Pauer, CSc. ORCID

Anotdcia: V situacii aktualne prebiehajuceho procesu preformatovania usporiadania sveta sa
autor zamysla nad strachom, nadejou, laskou a vzneSenostou v Schillerovej Marii Stuartove.
Formuluje zakladné stavebné principy tragédie, dva vzajomne sa vylucujice osobnostné typy
alebo typy spoloCenského poriadku: typu konstruktivneho a destruktivneho. Prvy smeruje

k spravodlivosti a k udrziavaniu spravodlivého poriadku, druhy je narusitelom spravodlivosti,
prvy predstavuje komplex resuscitacnych a regeneracnych sil a procesov, druhy je
komplikovanou sustavou sil a procesov degeneracnych. Konstruktivnym typom v Schillerove;j
tragédii je laska. Egoizmus a nenavist su desStruktivne. Schiller vystaval Mariu Stuartovi na
konflikte lasky a egoizmu. Od formulacie tohto hodnotového konfliktu prechadza autor

k exponovaniu niektorych kl'G¢ovych &rt a rozhodujlcich momentov tragédie, aby
demonstroval na Mariinom charaktere vznesenost ako uskutoCnenie vyssieho principu zivota.
Tato vzneSenost je ontologickou dokonalostou, ktora privadza ludskost ¢loveka k jej bytostne;
Uplnosti.

Kld¢ové slova: Friedrich Schiller, tragédia, stavebné prvky tragédie, vzneseno, laska,
egoizmus, nenavist.

The Sublime as the Path to the essential Completeness of Man

Abstract: Against the backdrop of the currently ongoing process of reformatting the world
order, the author reflects on fear, hope, love, and the sublime in Schiller's Mary Stuart. He
formulates the basic building principles of tragedy, two mutually exclusive personality types
or types of social order: the constructive type and the destructive type. The first tends toward
justice and the maintenance of a just order; the second is a disrupter of justice; the first is a
complex of resuscitatory and regenerative forces and processes; the second is a complicated
set of degenerative forces and processes. The constructive type in Schiller’s tragedy is love.
Egoism and hatred are destructive. Schiller built Mary Stuart on the conflict of love and
egoism. From the formulation of this value conflict, the present study moves on to expose
some of the key features and decisive moments of the tragedy in order to demonstrate the
sublime in Mary’s character as the realization of a higher principle of life. This sublimity is the

ISSN 2729-9031 ©Theatrica 2021-2024


https://orcid.org/0000-0003-4649-3333

VzneSenost ako cesta k bytostnej Uplnosti ¢loveka | 2

ontological perfection that brings human’s humanness to its essential completeness.
Keywords: Friedrich Schiller, tragedy, compositional elements of tragedy, the sublime, love,
egoism, hatred.

Starogrécka tragédia svojim esteticko-etickym Ucinkom prepozicala divadlu dimenziu
moralnej institdcie. A Gréci sa k nemu aj ako k takejto instittcii vztahovali. Na podobny
esteticko-eticky efekt tragédie myslel aj Friedrich Schiller, ked' pisal Goethemu: , Tragédia
nasich dni je natena bojovat proti lahostajnosti, nedostatku charakteru a intelektualnej
vulgarnosti doby: musi ukazat charakter a silu; musi sa usilovat, aby pohla srdcom

a pozdvihla ho... Cista krsa je vyhradena Stastnym narodom; ked sa obraciame k chorym

generaciam, je treba nimi otriast pomocou vzne$enych emdcii.“*

Zatial Co Aischylova
Oresteia zobrazuje konflikt aténskeho ludu a spravodlivosti, konflikt nezlucitelnych hodnét

a z toho sa rodiaci Zivotny a dejinny tragizmus, Friedrich Schiller sa v Marii Stuartovej (ale aj
v Lupeznikoch alebo vo Wallensteinovi) obracia na Zivotny tragizmus vyrastajuci z konfliktu
individualnej slobody a moci, z konfliktu lasky a nenavisti. Ak Aischylos prekonava tragizmus
stretnutia dvoch velkych systémov zakonov (napriklad konflikt odchadzajiceho matriarchatu
s prichadzajdcim patriarchatom) zuslachtenim nového systému zdkonov, Schiller, dedic
antickej, ale aj krestanskej tradicie, v konflikte moci a slobody, lasky a nenavisti, lasky

a egoizmu naraza na nezlucitelnost zakona a slobody, zakona a lasky a tento konflikt
prekondva vzneSenostou, pozdvihnutim, povznesenim duse na novu Uroven milosti, Uroven
ontologickej dokonalosti. Kliatba zakona, z moci ktorého a v sluzbe ktorého kona Alzbeta,
privedie Mariu Stuartovu na popravisko. No Maria kona z moci lasky a ducha a v sluzbe im.
A také konanie vedie k sublimacii dusSe a k jej povzneseniu nad zakon, na rovinu
transfinitného Zivota v milosti.

Vydanost, odovzdanost laske v jej nezvratnosti a nezabezpecenosti je krestanskou podobou
zmyslu pre tragicno, je jeho zachovanim na novej Urovni. A tato nezistna laska je vyzvou aj
dnes, pre nas, pre tento svet tu a teraz. Ako si zachova sucasny odkrestanstovany

a barbarizovany alebo tiez kybernetizovany, zombifikovany a chimérizovany ¢lovek zmysel
pre tragicno, a tak pristup k Zivotnej radosti, ktora je s tragicnom spojena neviditelnym
putom?
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Svetlo lasky, zlo sebalasky alebo stavebné prvky tragédie.

Klasicka tragédia je vystavana okolo dvoch vzajomne sa vyluCujucich typov konania,
konstruktivneho a destruktivneho. Prvy smeruje k spravodlivosti a k udrziavaniu
spravodlivého poriadku, druhy je naruSitelom spravodlivosti. Prvy je vyzvou k slobodne;
volbe, druhy je prikazom k zotrvaniu pri litere zakona, prvy vedie k sublimdcii a k vzneSenej
premene vzdoru, druhy k jeho desublimdcii a k neresti a zvratenosti. Prvy sa zameriava na
Zivot a jeho rast a obohatenie, na jeho plnost, druhy je zlodejom Zivota a sluhom smrti, prvy
predstavuje komplex resuscitatnych a regeneracnych sil a procesov, druhy je komplikovanou
sustavou sil a procesov degeneracnych. Stretnutie tychto typov konania vedie

k hodnotovému konfliktu.

Konstruktivnym typom v Schillerovej tragédii je laska. Nenavist je deStruktivna. Laska

a egoizmus delia ludstvo na dve vyrazne odlisné skupiny, ktorych hranice nikdy nesplynd.
Egoizmus buduje svoje centrum v sebe, ldska ho sadi mimo seba, do pody vecného celku, na
jeho osi. Cielom lasky je spojenie v celku, cielom egoizmu je vylu¢nost a separdcia, ktora
sebecky sleduje ochranu svojich Gzkych zaujmov. Egoizmus je despotom v spustoSenom
svete, laska je duchovne slobodna viadkyna, ktora viadne spolu s druhymi obcanmi

v prekvitajucom, slobodnom State. Laska daruje, egoizmus poziciava. Podla moznosti na Urok
¢o najvyssi. Schiller vo Filozofickych listoch o tom hovori aj takto: ,Ked nenavidim, o nieco sa
oberam. Ked milujem, stavam sa bohatsi o to, ¢o milujem. Odpustanie je obnovou
odcudzeného vlastnictva, nenavist je predlzovanou samovrazdou, egoizmus najvacsou

chudobou stvorenej bytosti.”’

Laskou sa Clovek stava dokonalym. Schiller, nadvazujuc na slova Kristovho Kazania na Hore
(,Bud dokonaly ako tvoj Otec na nebesiach”), piSe: ,Slabé l'udstvo sa od tohto prikazania
odchylilo. Preto On ponukol este jasnejsie vysvetlenie: Milujte sa navzajom.”> Laskou sa
Clovek priblizuje k transcedentnu, k nevyslovnu, jej prostrednictvom sa stava podobnym

Bohu. Laska ,.je rebrik, po ktorom stiipame nahor k boZskej podobe**.

Laska a odpustanie posobia u Schillera konstruktivne, regeneracne, zatial Co egoizmus
a nenavist destruktivne, degeneracne. Laska a odpustanie su charakteristickymi stavmi
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ducha ¢loveka ako Zivého obrazu Boha, egoizmus a nendvist nicia obraz Boha v ¢loveku.

A Clovek, ktory umlcal hlas Boha v sebe, ktory si uzurpuje posledné slovo pre seba

a rozvracia, podrobuje, mrzaci, zndsilfuje a zabija druhych, je zajatcom starého sveta
pomsty. A tento stary svet sa proti chaosu brani zakonom odplaty. No dnesny ¢lovek, ktory
hovori o otvorenosti (seba i sveta), ktory nielen o nej hovori, ale sdm sa touto otvorenostou
stane, mdze vyjst na cestu, ktord zakon odplaty prekonava a cez pokanie a odpustenie vedie
k vzkrieseniu zivota v laske a milosti. Laska ako princip Zivota prekonava destruktivnu
negativitu egoizmu a nendvisti, vSetko ozivuje a tvori nové.

Prave na konflikte medzi laskou a egoizmom, odpustanim a nenavistou Schiller vybudoval
dramu Maria Stuartova. Hadam netreba pripominat, ze cielom historickych dram (aspon tych
Schillerovych) nie st prednasky z dejin. Vznikli by tak len pseudodejiny alebo pseudomytus Ci
pseudopoézia. Preto by sme nemali interpretovat divadelnu hru, a teda ani Mariu Stuartovd,
ako komentar ku skutoc¢nej historickej udalosti. V Schillerovom diele sa historicka pravda
stala predmetom stvarnenia podla zakonov poézie. Ale tym nemyslim, ze by v drame

iSlo o vytvorenie fikcie. V ontologickom zmysle ziadny umelec nevytvara fikciu. Tak, ako
Aischylos v Orestei nespritomiuje nic iné ako paradoxny princip skuto¢ného univerza antickej
gréckej kultdry, ani Schiller (alebo Shakespeare ¢i Dirrenmatt) neskomponovali nikdy iru
fikciu, holu zabavu. Esenciou klasickej tragédie a poézie je ekvivalencia pravdy a krasy.
Ziadny tragéd nevytvoril dréamu, v ktorej by dejinny prdd spritomneny na javisku nebol
pravdivou prezentaciou prudu histérie redlneho Zivota: uchopenie historickej SpecifiCnosti
zaloZené na zivotnej skdsenosti.

KedZe chcem exponovat iba niektoré kl'icové Crty a rozhodujuice momenty tragédie,
upriamim sa len na niektoré aspekty inak ovela zlozitejSej dramatickej situacie.

Mariu Stuartovd, Skoétsku kralovnu zadrziavanu vo vazeni v Anglicku, obvinia z pripravy
sprisahania, ktorého cielom je zavrazdit kralovnu Alzbetu a vystriedat ju na anglickom tréne.
A hoci je Maria Stuartova nevinnad, sud kontrolovany Alzbetou ju prenasleduje a odsudi na
trest smrti. Maria a Alzbeta su sesternice, no zatial sa osobne nestretli. Maria piSe Alzbete
list, v ktorom ju prosi o stretnutie v nddeji, ze jej bude navratena sloboda. Alzbetou list pohne
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a lord Leicester ju presvedci, aby sa s Mariou stretla ,ndhodou” pocas polovacky
naplanovanej v blizkosti zalara, v ktorom Mariu vaznia.

Na konci druhého vystupu tretieho dejstva sa Maria neCakane dozveda, ze vyziadané
stretnutie by sa uz malo uskutocnit. Maria je touto nahlou spravou vylakana. Na zaciatku
tretieho vystupu ju Talbot, gréf zo Shrewsbury, posmeluje, aby v tejto rozhodujlcej chvili
pozbierala vSetku svoju odvahu. No prave v tomto okamihu tragickej kolizie a po fiom
nastupujucej krizy Maria preukazuje psychickd nepripravenost na toto osudové stretnutie:

Odrazu na vsetko som zabudla.
NeZije v tejto chvili vo mne nic
krem blcCiacej spomienky na krivdu.
Krvava nenavist mi planie v srdci

a vsetky dobré umysly su prec.
Pekelné obludy ma obklucuju

a hady sa im jeZia na hlave.’

Talbot ju nabdda, aby opanovala ,rozburenu krv i trpkost v srdci, pretoze ,nebude dobre,

ub

ked nendvist sa zrazi s nenavistou“’. Maria nenachadza inu odpoved, iba konstatuje, ze

neexistuje taka satisfakcia, ktora by medzi fou a Alzbetou vytvorila priatelstvo.

V tomto Stadiu dramatického rozvoja tragédie nekona ani jedna z kralovien konstruktivne, ani
kralovn( Anglicka, ani kradlovnu Skétska nevedie obnovujlca energia lasky, ale entropickd
destruktivnost nenavisti. Ked sa napokon stretnutie uskutoc¢ni, Alzbeta vyprovokuje Mariu

k vasnivému prejavu hlbokého vnitorného hnevu. V tejto situacii sa Maria nepokusi prekonat
Alzbetinu Ziarlivost a nendvist laskou. Na nendvist odpoveda nenavistou. V zrazke

s Alzbetinou pychou a pohrdavostou odhadzuje miernost a trpezliva pokoru, na ironicky
vysmech odpoveda v bl¢iacom hneve, no s uslachtilou dostojnostou:

Svet 0 mne vie to najhorsie a mézem
povedat, Ze som lepsia nez méj chyr.
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No beda vam, aZ pod tym cnostnym ruchom,
co kryje vase skutky, odhali
svet divy oheri tajnych neresti.

Trén Britanie bastard znesvaitil
a uslachtily narod Anglicka
podviedla prefikand kaukliarka.’

Nadej na zvratenie svojho osudu Maria premrhala. Alzbeta, nema od zlosti nad slovami, ktoré
odkryli pretvarku a Izivost jej tvare i srdca, rozzirena opusta nahlivo scénu. A Maria sa
zdOveruje pestunke, ze napokon je vlastne Stastna, ze po celych rokoch trapenia a ponizenia
dospela k jedinému okamihu vitaznej odplaty.

Laska je nieCo absolutne. Je zakorenena v transcedentne a jej definitivnym (a tiez
transfinitnym) zmyslom je Uplnost bytia, naplnenie tizby, potreby byt v transcendentnom
zmysle. Aj v Schillerovom basnickom, ale aj dramatickom a filozofickom diele mozno najst
myslienky spriaznené s takymto pohladom. A hoci Schiller povazuje lasku za cnost, zaroven
takéto chapanie prekonava; hovori o nej ako o najvznesenejsej cnosti a prapévodnom zdroji
vernosti a oddanosti. Vznesenost lasky sposobuje, ze sa stavaju skuto¢nostou javy, udalosti
a vztahy, ktoré zdanlivo protireCia ontofilnej povahe lasky. Vo Filozofickych listoch, v kapitole
s nadpisom Obet, sa Schiller zamysla nad situaciou, v ktorej m6ze Clovek dospiet k Stastiu
obetovanim sa pre Stastie druhého, a to aj ked ako obet prinasa svoj vlastny zZivot. ,,Ako to je
mozné*, pyta sa Schiller, ,ze povazujeme smrt za prostriedok znasobenia nasej radosti? Ako
mdZze byt pominutie mojej existencie v stlade s obohatenim méjho bytia?“®

Sloboda a smrt, vzneseno a laska.

Clovek sa odli$uje od prirody a vietkych ostatnych tvorov svojou slobodou. Nemohol by viak
byt slobodny, ak by existovala €o i len jedina vynimka z jeho slobody: ak by nemohol
prekonat smrt. Pretoze v Zivote Cloveka smrt nema posledné slovo. Ona stoji na pociatku
pravého Zivota. Zivot ju prekondva. (Napokon, aj v Zivote vesmiru najprv musela hviezda,
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nova, vybuchnudt, pominut, zaniknat, odplynut do nicoty, aby sa zrodila zem a vytvorili sa
prvky, z ktorych mohol vzniknut Zivot. A o vSetko musime v sebe umrtvit, nechat utonut v
nicote, aby sme sa stali sebou, aby sme Zili svoj Zivot!)

Pritomnost smrti na zemi nie je len prostym prirodnym javom. Je neoddelitelne previazana

s otazkami o zivote a jeho zmysle. V tomto svete otdzok, vo svete vedomia je smrt dimenziou
vedomia, ktoré si tato svoju dimenziu uvedomuje. ,Meno luku je Zivot, jeho dielo véak smrt*?,
pripomina Herakleitos, ktory v inom zlomku poukazuje aj na pradavne stotoznenie bozstva
lasky a plodnosti s bozstvom smrti v antickych mystériach: ,Lebo keby ludia neusporiadali
sprievod a nespievali piesen o muzskom Ude prave na poctu Dionyza, robili by
najhanebnejSiu vec. Ved predsa Hades a Dionyzos, na poctu ktorého Saleju a usporaduju
sldvnosti, st totozni.“*°. Z antickych (eleuzinskych) mystérii zasvacovania do dospelosti v
rituali smrti a znovuzrodenia pozname aj symboliku zrna zvereného hlbine a temnu zeme,
ktoré ako v nej ,pochované” prechadza vlastnym zmarom a stava sa zarodkom buddceho
zrna. Tak ako zrno, z ktorého mozno upiect chlieb, ale ktoré mozno aj zasadit do zeme, aby
vo svojom zaniku vyrastlo do novej Urody, aj zasvateny ziskava vedomie sil sebareflexie duse
a jej prezitia po smrti. Aj Platénovo podobenstvo o jaskyni v dialdégu Stat* ndm ukazuje cestu
duSe s jej tuzbou po inkarnacii i po zbaveni sa tela, teda po jeho smrti. Vyjst z jaskyne
znamena slobodny Zivot na ceste k pravde. Avsak JeziSovo podobenstvo o obilnom zrne,
ktoré ,.ak nezomrie, Urodu nevyda*“, uz hovori o eschatologickom porozumeni smrti. Smrt
nadobudla novy zmysel, ked'sa Kristovi stala nastrojom spasy.

Pod pojmom smrti si kazdy z nds nieco predstavuje. Ale vieme, ¢o je smrt? A mozno sa vobec
takto pytat? Nespredmetriujem takto postavenou otazkou Cosi, ¢o je nespredmetnitelné? Tu
sme na Uzemi, ktoré sa nachadza na hraniciach alebo za hranicami ludskych predstav

a ludského predmetného myslenia. Tu nds myslenie méze uz len obdarovat vedomim nasich
hranic, vedomim toho, Ze stojime pred ,dverami“ transcendentna, Ze hladime do ,0¢i"
tajomstva, ze sa slovami vlamujeme do nevyslovna, ze do naSich predstav a obrazov
uchopujeme neuchopitel'no. A prave toto neuchopitelno nas zivot v rozhodujicom okamihu
uchopuje, toto tajomstvo nas pohlad otvara, toto nevyslovno je poslednym slovom nad nim.

ISSN 2729-9031 ©Theatrica 2021-2024



VzneSenost ako cesta k bytostnej Uplnosti ¢loveka | 8

Predstavy, ktoré si o smrti vytvdrame, su ¢asto pIné bud hr6zonosnych obrazov pekla, alebo
lacno radostného ocakdvania Utesnej vecnosti. Jedny aj druhé nas svojou predmetnostou
zotroCuju. Hoci nasa bolest i radost su autentické. Oslobodime sa, ak ich odloZzime. Ked' mame
niekoho, komu ich méZzeme odovzdat. V takej situacii vSak uz nechapeme seba ani veci zivota
a smrti predmetne, ale osobne. Svet uz nie je obrazom, predmetom, svet su nasi blizni

a nespredmetnitelno, nevyslovno, transcendentno. V nadeji, ze tu a teraz, ale aj tam a potom
a stale, mimo Casu nas obklopuje dobrom, pravdou, krasou a laskou - pretoze je dobrom,
pravdou, krasou a laskou -, v odovzdani sa voli tohto laskyplného Nespredmetnitelna ¢lovek
uskuto¢nuje svoju slobodu. Aj zoci-voci smrti.

Preto je zazitok vzneSenosti ,zmieSanym pocitom*, je zjednotenim dvoch protikladnych citov,
je kombinaciou radosti a bolesti. Mikulas Kuzansky hovori, Zze ,ludska prirodzenost ...
zahrnuje v sebe intelektudlnu i zmyslovu zloZku a vsetko v sebe spaja“.”” Clovek je ,najvacsie
obmedzené“", je kone¢no i nekone¢no, v hom sa najsilnejsie prejavuje vlastnost univerza ako
konecného nekonecna. Ak by bol iba konecno, ak by jeho povaha bola vymedzena len
zmyslovostou, tak by v konfrontacii s bolestou, nestastim a ohrozenim zivota sledoval iba
svoj pud sebazachovy a v laske iba ,princip slasti”. Ked vSak vidime, ako ¢lovek v (erotickej)
laske nesleduje len ,zachovanie rodu” a slast, ale, a najma, potrebu naplnenia bytia, potrebu
byt Uplny a byt Uplne, a ked vidime, ako Clovek v (agapickej) ldske k inému kona tak, Ze pre
jeho zachranu dobrovolne riskuje zivot, m6Zzeme takéto l'udské konanie povazovat za dokaz
toho, Ze v nas pdsobi princip, ktory je nezavisly od vSetkych biologickych a zmyslovych
pbzitkov a emdcii. Clovek nie je iba kone¢no, meratelno.

Friedrich Schiller sa v podobnom zmysle vyjadruje v Uvahe O pricine potesenia z tragickych
predmetov. ,Dojatie ma rovnako ako pocit vzneSeného dve sucasti, bolest a poteSenie;

u obidvoch spo¢iva v zékladoch Géelnosti netcelnost.“** V Schillerovom chépani ludske;
spolocnosti ako ,riSe slobody”, v ktorej vitazi ,moc moralneho zdkona“, , kazdé obetovanie
Zivota je neucelné, pretoze zivot je podmienkou vSetkych statkov; avSak obetovanie zivota
s moralnym Uumyslom je vysoko Ucelné, pretoze zivot nikdy nie je délezity sam o sebe, ako
Ucel, ale iba ako prostriedok k mravnosti. Preto v pripade, ked sa obetovanie zivota stane
prostriedkom k mravnosti, musi byt Zivot podriadeny mravnosti“®. Tieto Schillerove
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myslienky, hoci su vyslovené v kontexte estetickych a etickych Gvah, pripominaju slova,
ktorymi sa JezisS Kristus obratil na svojich apostolov potom, ako im odovzdal prikdzanie
vzajomnej lasky: ,Nikto nemo6ze vacsmi milovat, ako ked'Zivot polozi za svojich priatelov” (Jn,
15:13). V eschatologickej perspektive premenena smrt meni aj obet: stava sa Ucastou na
zrode nového, na buddcnosti. Sebaodovzdanie, (cast, pripravenost na sebapremenu a obet
su rézne dimenzie toho istého: lasky, ktora ma starost o iného a v tejto starosti sa mu dava.

Netvrdim, Ze tato (ndbozenskd) myslienka je vSeobecne akceptovana. Zapadna kultira

v sticasnom stadiu svojho zaniku (znovuzrodu?) tak vysoko ocenuje telesnu slast a iné
pozitky tela redukované na ich biologicky substrat, ze na kazdého, kto je pripraveny odovzdat
svoj zivot za zachranu svojho blizneho, pozera bud's velkou neddverou, alebo s obdivom
vyjadrenym Statnymi i inymi spoloenskymi vyznamenaniami, alebo obidvomi tymito
pohladmi naraz. ,Preto sa to isté konanie, v ktorom len niekolko malo l'udi uzrie najvyssiu
Ucelnost, bude vacsine javit ako poburujici rozpor. ... Mala dusa klesa pod tarchou takejto
velkej predstavy alebo citi, Zze mucivo prepina jej moralny priemer. Nevidi azda vacsina dost
¢asto najmrzkejsi chaos prave tam, kde mysliaci duch obdivuje najvy$si poriadok?“*® V eseji
O patetickom Schiller poznamenava, ze prvym zakonom umenia tragédie je spritomnenie

“Y'_ Ked ¢lovek z lasky

utrpenia. Druhym je ,stvarnenie moralneho odporu proti utrpeniu
k druhému prekonava utrpenie, vtedy sa v jeho konani prejavuje nadzmyslova kapacita
ludskej existencie. Uz Mikulas Kuzansky odkryva tato ludskd dimenziu a nazyva ju
schopnostou pripodobnit sa Bohu: Clovek stoji medzi bohom a prirodou, je vy$$ou formou
sucna ako priroda, je obrazom ,boZej zavinutosti, ktora svojou jednoduchostou a mocou
v sebe zavinuto zhriuje vSetky obrazy zavinutosti. Ako je Boh zavinutostou vsetkych
zavinutosti, tak aj mysel, ktora je obrazom bozim, je obrazom zavinutosti vSetkych
zavinutosti“*®. Zavinutost (complicatio) Boha znamena koncentrovanost kreativnych sil

a ludska kreativita je jej obrazom.

Nadzmyslova kapacita ludskej existencie. Jednota, rovnost, spojenie a laska.

Podla Kuzanskeho je v ¢loveku jednota poriadku sveta, ktory je rozvinutim (explicatio) Boha.
Kazdy Clovek v sebe v koncentrovanej forme opakuje celd evollciu, od neorganickych foriem
po duchovné formy Zzivota.
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Ziadna forma Zivota sa nemoze Uplne rozvinGt bez vztahu k nasledujicej vy$sej forme.
Clovek sa stava Uplne ¢lovekom len ak participuje na Bohu. Evolu¢ny proces, od elementarnej
Urovne cez vegetativnu po zivé tvory a bytosti, kulminuje v ¢loveku, ktory je obrazom Boha

a zaroven mikrokozmom, ktory odzrkadluje dokonalost univerza. Je ¢astou sveta, ktory mu
patri, a pésobi na makrokozmos.

Ked Kuzansky v Ulenej nevedomosti vypracovava svoju trinitarnu doktrinu, vracia sa az

k Pytagorovi, ktory asi prvy u¢il, Ze Jedno ako maximum, Ze teda jednota bytia je trojitd*’ a
mame jej vzdavat bozskd poctu. V nadvaznosti na Augustina Mikulas usudzuje, ze Clovek je
obrazom trojjediného Boha. Jednota a troji¢nost Boha spociva v tom, ze tri osoby, Otec, Syn a
Duch svaty, su jedinym univerzalnym principom a jedinym Stvoritelom. Tvrdi, Ze v porovnani
s jednotou v mnohosti, rovnostou v rozmanitosti a harmonickym poriadkom kozmu je Boh
prvym principom, absollUtnou jednotou, rovnostou a spojenim, a teda trojjedinou pricinou,

z ktorej pochadza vSetka mnohost a rozmanitost. BoZia jednota plodi absolitnu rovnost a
spojenie sa $iri z oboch.”

Pri opise troji¢nosti Boha Kuzansky vyuziva moznosti analégie a nadvazujic na Augustina
poukazuje na tri prvky lasky: milujuci, milovany a laska z nich vyvierajlca, ktora ich spaja a
zjednocuje. A laska je duch, ktory sa rozlieva v celom univerze a ktory vSetko spaja. Prave
tento duch umoznuje kazdej bytosti participovat na poriadku kozmu. Na zaklade toho mozno
usudit, Zze bez Bozej lasky (agapé) Clovek ni¢ nepochopi.

Spravodlivostou a laskou moze ¢lovek spolu so svojimi bliznymi participovat na bozej jednote,
rovnosti a spojeni. Tak Clovek vo svojej existencii ako mikrokozmos objima kozmos v sebe a
zaroven ho transcenduje. Ludska existencia je teda sucCasne receptivnym i kreativnym
obrazom trojjediného Boha.

Jednota estetiky, etiky a umenia (u Schillera).

Schiller ilustruje pritomnost nadzmyslovej kapacity v ¢loveku na vypatom susosi Laokdna
a jeho deti. Tréjsky knaz, veStec Laokén marne vystrihal svojich krajanov, aby do mesta
nebrali dreveného kona, ktorého Gréci nechali za hradbami mesta. Varoval ich, ze je to
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grécka lest, ktorej cielom je porazit Tréjanov. Zrazu sa vSak z mora vynorili dva hrozné hady,
ktoré poslal Poseidén, ochranca Grékov, a zahrdusili Laokéna a jeho dvoch synov. Tréjania si
to vysvetlili ako znamenie zoslané bohmi, hradby mesta rozburali a vtiahli kona do mesta.
Konecny pad Trdéje bol neodvratny. SUsosSie zobrazuje okamih, ked Laokon vidi, ako sa zurivé
hady chystaju zautocit na jeho deti. Namiesto Uteku a hl'adania vlastného bezpecia, zoci-voci
istote vlastnej skazy napina vsSetky sily, aby zachranil svoje deti.

V skupine Laokdna, jeho deti a hadov sa stretava ukrutné fyzické utrpenie Cloveka

s moralnym prekonanim tohto utrpenia, spritomnuje sa v nej ,zapas inteligencie s utrpenim
zmyslovej prirody*, ,zvierackost a ¢loveckost, nasilie prirody a sloboda rozumu*“**. Hady
mozu zabit tela Laokéna a jeho synov, no nemo6zu zabit ich duse. Schiller pripomina, ze tuto
nadzmyslovl moralnu kapacitu nemozno v zmyslovom médiu spritomnit bezprostredne, ale
skor negativne a nepriamo. Evidentny fakt, Ze Laokénovu moralnu rezistenciu voci mukam

a utrpeniu nemozno vyjadrit a objasnit zmyslovo, smeruje a privadza divdka k zaveru, Ze
zdroj tejto odolnosti je nadzmyslovy. A tak az v umeleckom zmyslovom stelesneni rezistencie
voci utrpeniu sa to, ¢o je nadzmyslové - a preto neviditelné -, stava viditelnym. Hréza pri
pohlade na hady sa stretdva s pokojom na tvari Laokdna: Nezavislost moralnej sily ducha od
presily prirodnej moci je viditelna.

Podla Schillera je kazdej tragickej emdcii vlastny nesulad nestastia a vzneSenosti, rozpor
moralnej zamernosti a prirodnej nezmyselnosti, protiklad moralnej rezistencie hrdinu a jeho
osudu. Ak ma tragicka emdcia tesit, musi predstava nelcelnosti v nej pritomna viest ,vzdy
k predstave vy$sej ucelnosti“*.

Najvyssim zmyslom tragédie v Schillerovom chdpani je potom vlastne teodicea. To, ¢o sa javi
ako nezmyselné v jednej (fyzickej, biologickej) rovine skutocnosti, ukaze sa ako dobré

a zmysluplné v rovine vyssej (moralnej, zakorenenej v rovine metafyzickej). V tragédii sa
potvrdzuje dobro, ktorym nekonecny boh objima ¢loveka uprostred existencie zla, utrpenia,
bolesti, nestastia, viny a smrti tym, ze toto umenie dava ¢loveku ,jasné vedomie
teleologickej prepojenosti veci, vzne$eného poriadku, dobrotivej vole“?’. Preto v tragédii
konanie ¢i udalost, ktora v urcitom pripade porusila tento poriadok a sposobila nam bolest
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a utrpenie, je ,nasSmu rozumu iba popudom na to, aby vyhladal pre tento zvlastny pripad
ospravedinenie vo vseobecnych zakonoch a ten ojedinely pazvuk nechal rozplynut vo velkej

harménii“*,

V tychto Uvahach Schiller postihol rozdiel medzi antickou tragédiou, ktora nakoniec vzdy
apeluje na nevyhnutnost, a tragédiou krestanskou, ktora zakon nevyhnutnosti prekonava
vznesenou, spdajajucou mocou lasky. , K tymto Cistym vysinam tragického dojatia sa grécke
umenie nikdy nepovznieslo, pretoze mu takéto osvietenie neposkytovalo ani ludové
nabozenstvo, ba ani grécka filozofia.“** Schiller v konfrontécii s bohatou vycibrenostou
nemeckej filozofie svojej doby hlboko vnima a autenticky formuluje Glohu umenia rozvinut
vSetku svoju moralnu dostojnot. ,, Ak dnes skutocne musime rezignovat na obnovenie
gréckeho umenia, pretoze filozoficky génius veku spolu s modernou kultlrou sa vébec
nepriklanaju k poézii, tak pésobia menej Skodlivo na tragické umenie, ktoré spociva viac na
mravnom obsahu. Jemu jedinému azda nasa kultdra vynahradi lUpez, ktord spachala na

umeni vobec.“%

A lUpez eSte stale nekonci. Ak sa tu dnes obraciam k Schillerovi ako vzoru tvorivého vztahu
k tradicii, ktora je zivou sucastou pritomnosti, vztahu, v ktorom étos a patos, etika, moralka
a estetika sU vzajomne Uzko prepojené, robim tak v nadeji, ze takymto tvorivym postojom
mozno Celit sicasnej duchovnej krize.

VzneSeno (v Marii Stuartovej).

V siedmom vystupe piateho dejstvasa odohravaperipetia, ktora predchadza Mariinu popravu.
Maria v nom prekonava nenavist a tuzbu po pomste, ktoré jej spociatku v momentoch
tragickej kolizie a krizy branili konat s laskou. Odvazne sa vyrovnava so smrtou a premaha ju
odovzdanim sa do voéle bozej. (O tychto aspektoch ludskej existencie v jej dimenziach
zmyslovych i nadzmyslovych, teda ako o existencii moralnej a duchovnej, hovori Schiller
nielen vo svojich dramatickych dielach, ale aj vo filozofickych a estetickych pracach, pricom
na tomto mieste mam na mysli konkrétne Gvahu O vznesenom.?’)

V Uvode vystupu si Maria zufa, Ze jej odmietli katolickeho knaza, timocnika Ust bozich, ktory
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by vypocul jej spoved. Takto jej dusa nemoéze vyznat svoje hriechy, dosiahnut zmierenie

a Stastna a slobodna odletiet do nebies. No vzapati sa jej dostane Utechy: Sir Andrew Melvil,
jej byvaly sluha, ktory sa po dlhej nepritomnosti vratil, prijal sedem knazskych svateni, aby ju
mohol vyspovedat a priniest jej dusi mier. Stastne prekvapena Méaria pada na kolend, v
spovedi otvara srdce pred knazom a Bohom a spoveda sa z dvoch hriechov, ktoré jej gniavia
svedomie. Najprv sa vyznava zo zlyhania nasledovat Kristovo prikazanie lasky k nepriatelovi:
Myslienkou pomsty kypela mi hrud’

a v srdci nosila som nenavist.

Od boha cakala som odpustenie,

No sama odpustat som neznala.”

Vyznava sa z hriechu svojej mladosti, ked podlahla zvodom vasne, ktorej sa oddala ako
modle:

Viac ako nenavistou - lubostou

som urazila dobro najvyssie.”

A napokon nechava svoje svedomie naplno roztvorené:
Krvavy zloc¢in, davno lutovany

sa znova v celej hréze ozyva

a stoji ako skala hroziva

predo mnou pri poslednom tctovani.

Manzela svojho zavraZdit som dala

a vernost slubovala pri oltari

vrahovi. Hoci som hriech odpykala,

eSte mi neustale dusu kvéri.”

Po Uprimnom vyznani vSetkych hriechov sa Melvil pyta Marie, €i ju uz Ziadny iny hriech na
srdci netazi, i nechce zamlcat spachanie zlocCinu proti Alzbete, za ktory ide na popravu.
Pretoze ak zamlCala hriech, tak zhreSila proti Duchu Svatému. A za takyto hriech méze trpiet
vecnym zatratenim. Maria vSak trva na tom, ze jej dusa je od hriechov Cista, ze na zrade
Parryho a Babingtona sa nezucastnila:
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Nevinnou smrtou dopraje mi boh
odpykat tazky zlocin mladosti.*

Kfaz ju Zzehna a z moci nebeského Pana jej dava odpustenie hriechu nenavisti voci
nepriatelovi a hriechu nerestnej lasky.

Po udeleni sviatosti zmierenia a odpustenia Maria v pokani dospieva k zmiereniu s bohom,

k vykUpeniu. Stdva sa postavou, ktord predstavuje negentropicky, konstruktivny typ lasky.
Bezprostredne pred smrtou Maria odpusta Alzbete, ze nariadila jej popravu, a prosi ju

o odpustenie neskrotnej vasne, ktorou k nej prevravala predtym. Napokon podobne ako Jezis
Kristus vyriekne:

Méj Spasitel!

Ako si vystrel ruky na kriZi,

tak otvor pre mria svoje nérucie!*

Schiller nam pripomina, ze I'Gitost nad svojimi hriechmi a sebazavrhnutie st ,moralne
vznesené, pretoze by nikdy nemohli byt pocitené, keby hlboko v srdci zloCinca nebdel
neuplatny cit rozliSovat medzi pravom a bezpravim a keby neuplatfioval svoje naroky aj proti
najrozpalenejSim zaujmom sebalasky. Lutost nad ¢inom plynie z jeho porovnania s mravnym
zakonom a je odmietnutim cinu, pretoZe odporuje mravnému zakonu. V okamihu I'Gtosti musi
teda byt najvy$$ou indtanciou v mysli takého ¢loveka mravny zdkon“>. Preto, pokraluje dalej
Schiller, ,I'Gtost a zUfalstvo nad spachanym zlo¢inom ndm ukazujd moc mravného zakona...;
st to obrazy najvznesenej$ej mravnosti... Clovek, ktory si zGfa kvéli poruseniu moralnej
povinnosti, sa prave vdaka tomu navracia k poslusnosti voci nej a ¢im strasnejSie sa

prejavuje jeho sebazatratenie, tym mocnejsie mu mravny zakon prikazuje***.

Ku koncu tragédie Maria, presvetlena laskou ako tvorivym, negentropickym principom, stoji
v ostrom protiklade k Alzbete, zahalenej v temnom mraku sebaldsky a nenavisti (princip
destrukcie a rozpadu). Eliminaciou opozicie Alzbeta skonsolidovala svoju politickd autoritu.
No prave v tej istej chvili, v ktorej sa jej vitazstvo stalo jasnym, vSetko okolo nej sa zacne
ricat. Ziskala svet, ale stratila dusu. V zapustnutom svete nastava despoticka vlada egoizmu.
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Nenavist je niCivejSia ako smrt, neberie len existenciu, ale rozklada osobu.

Napriek vitazstvu destruktivneho principu nenavisti v politickom svete (spritomnenom na
javisku) hladisko, teda divaci su pozdvihnuti konstruktivnou alternativou, ktoru stelesnuje
Maria v prijati (prekonani) smrti: Svojou Ucastou na absoldtnom byti ,ni¢i“ svoju nddzu,
privativny stav svojej existencie a jej tiesen. V priebehu tragédie sa divak neraz identifikuje
tak s Mariinou nendvistou, ako aj s Alzbetinou volou podriadit moralku politickym cielom.
Avsak pri¢ina nasho povznesenia pri sledovani dramatického predstavenia tragédie, ako aj
pri¢ina ndsho poteSenia z tragickych situacii dramy spocivaju v tom, Ze trpiaci Clovek v nas
prebldza sucit a 'Gtost. ,Moznost sUcitu sa totiz zaklada na vnimanej alebo predpokladane;j
podobnosti medzi nami a trpiacim subjektom.“** Odrazu si uvedomujeme, Ze aj nas ¢asto
premoOze taka ista nenavist a tlzba po pomste, aka v okamihu tragickej krizy zabranila Marii
konat s konstruktivnou rozhodnostou. A takisto zistujeme, ze neraz nas ovladne podobny ciry
pragmatizmus, ktory ovladol Alzbetu a ktory jej napokon priniesol vitazstvo, no vitazstvo
prazdne, zbavené obsahu. Ale prave tak sa nam v hrudi ozyva podobna nadzmyslova
moralna disponovanost, ktora vyzaruje z Marie pred jej smrtou.

Mariina premena nie je zmenou v praktickom Zivote, nevedie k politickému rieSeniu krizy,
ktorej Celilo ludstvo v jej dobe. V Marii Stuartovej tragickad hrdinka nie je inkarnaciou
vzneSeného konania, basnik v nej neodkryva , vznesenost ¢inu“, ako to uskutocnil v postave
Jany z Arku v Panne Orleanskej, ale skor ,vznesenost charakteru®. V zobrazeni tragického
hrdinu nie je také dblezité jeho konanie, ale skor jeho spdsobilost konat. Schiller na to
poukazuje v Uvahe O patetickom: ,PoteSit nas mdze iba to, ¢o zlepSuje nas subjekt,

a duchovnu radost nam mo6ze sposobit iba to, ¢o zvySuje nase duchovné schopnosti. Ako vSak
moze zlepsit nds subjekt a zvysit nase duchovné sily, ak povinnost zachovava niekto iny? Ak
si niekto skutocne pini svoju povinnost, je to preto, ze ndhodou pouZije svoju slobodu, ale tym
pre nds nemoze ni¢ vykonat. My s nim mame spolo¢nu iba schopnost podobného plnenia
povinnosti a tym, ze v jeho schopnosti vnimame svoju schopnost, nasa dusevna sila sa
zvacsuje. Teda si iba predstavujeme moznost absolutne slobodného chcenia, a tym sa jeho
skuto¢né uplatfiovanie paci nadSmu estetickému zmyslu.“* V tej istej Gvahe Schiller tato
myslienku rozvija dalej: ,Okruhom posobenia poézie je totalita ludskej povahy a iba pokial
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tento okruh vplyva na charakter, méze mat vplyv na jej jednotlivé aktivity. Poézia méze byt
teda pre ¢loveka tym, ¢im je pre hrdinu laska. Nemdze mu ani radit, ani spolu s nim bojovat,
ani vykonavat pre neho ind pracu; ale méze ho vychovat na hrdinu, méze ho vyzyvat k ¢inom
a formovat ho, aky mé byt, méze ho vyzbrojit silou.“”’

VzneSeno ako aktualizacia transcendentna.

Ucinok zobrazenia ludskej disponovanosti k dobru a krésa a radost, ktoré zo sledovania tejto
spoOsobilosti preziva obecenstvo, nas vedie k objaveniu tej istej disponovanosti v nas

a k tizbe po dobre ako po tom, ¢o je zdrojom poteSenia a krasy. Takéto potesSenie nazyva
Schiller ,slobodnym potesenim*“. V takom zazitku sa aktivizuji ,dusevné sily, rozum

a obrazotvornost”, zatial' ¢o vo fyzickom alebo zmyslovom poteSeni ,,sa duSa podriaduje

slepej prirodzenej nutnosti a pocit nasleduje bezprostredne po svojej fyzickej pri¢ine**®.

S vystupom nad oblaky tejto schillerovskej insSpiracie sa mi otvara vyhlad, v ktorom mozno
uzriet, ako naladenost na takto umelecky spritomnend duchovnu kapacitu otvara v nas
podobnu potencialitu. V nej sa stdvame (m6zeme sa stavat) aktérmi schopnymi prekonat
vlastnu existencialnu zbavenost v Uplne novom afirmativhom konani, ktoré sa nevycerpava
len potvrdenim mravnosti a dobra, pravdy, krasy ako hodnét, ale presahuje k dobru (pravde,
krase) ako bytiu.

Na tragickej postave Marie vidime, ako po krizovom Stadiu nasleduje pociatok nového,
premeneného zivota. Citovo traumaticky moment sa transformuje na akt Uplnej ludske;j
bytosti, v ktorej sa znovuzrodil transcendentny aspekt ducha, existujlci doteraz len

v potencialite. Maria sa otvara, aby sa stala pribytkom vzneSenosti. Tato vzneSenost je
uskutocnenim vyssieho principu Zivota, je ontologickou dokonalostou, ktora transfiguruje
tragickd postavu Marie na dpinu ludskud bytost. Ako takd uz nemdze umriet. Jej poprava
znamend smrt, po ktorej nasleduje zivot. Dych lasky prerasta nad riSu smrti.

Mo6zeme to chapat aj ako prielom v mdroch starého veku (zédkona), cez ktory prichadza novy
vek. A do toho vstupuje kazdy, kto odpusta a kto hl'ada odpustenie, kto nesie lasku a nade;.
Tento novy vek sa otvara vSade tam, kde sa odpustenie, vernost, laska a nadej uskutocnuju.
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Tato ich realizacia nie je vyplodom okolnosti, ale vyrasta z vedomia prinalezitosti, filiacie,

z vedomia, Ze patrime takému transcendentnu, ktoré sa o nas stara ako otec o svoje deti

a my sa uz nemusime trapit s kazdodennostou: nasa starost nadobuda vertikalnu orientaciu
na transcendentnl stavbu nasej existencie.

Transcendentny aspekt ducha existuje v kazdom ¢loveku iba ako moznost. Aktualizuje sa az
vznesenostou. Vznesenost hierarchizuje a harmonizuje jednotlivé mohutnosti ¢loveka,
prebldza ludskud existenciu v jej integrovanej Uplnosti. A tento posvatny okamih evokuje

a spritomnuje umenie tragédie a vSetko opravdivé umenie.
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